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Sven-Eric Liedman
Den fortrollande materialismen

Sven-Eric Liedman, som defierar sig sjalv som "luthersk ateist", staller Jirgen
Habermas "mjuka naturralism" mot Richard Dawkins och Michel Onfrays "militanta
ateism". Med hjalp av Diderots begrepp matérialisme enchanté férsdker han
formulera en grundlaggande teori om naturens och manniskans utveckling.

For en tid sedan talade jag med en véan om religionen. Vi enades om att vi bada
var ateister. Men han tillfogade: —— Jag ar judisk ateist. Och sjalv maste jag
precisera min standpunkt p& motsvarade satt. Jag ar luthersk ateist.

Séadan &r ateismens omedelbara begransning. Ordet "ateism" ar i sig en
negation: inte Gud. Till yttermera visso har ateisten gjort sig fri fran en
bestadmd tro, namligen normalt sett den som &r eller varit dominerande i den
kultur som genomsyrat hans eller hennes barndom och ungdom. Ateismen ar i
forsta hand som negativet till det foto som enligt den troende foérestaller
varlden.

Naturligtvis &ar den icke—troende icke—troende ocksa i férhallande till andra
trosriktningar. Jag tror inte mer pa Allah eller Vishnu an jag tor pa den kristne
Guden. Men jag har aldrig stéllts infér alternativet att séka min tro i Koranen
eller i de vediska skrifterna.

Det ar ateismens stéandiga utmaning att framsta enbart som en negation. Den
sager vad den inte tror p4 men inte vad den sjalv positivt star for. Det gor att
ateismen ofta framstar som gra och trist. Dar religionen malar tillvaron i starka
farger, dar den soker dess innebdérd i underbara berattelser och dar skillnaden
mellan ratt och fel ar forankrad utanfor manniskornas varld - dér faller det sig
naturligt for ateisten att bara sédga att sanningen om varlden ar tamligen trivial,
de heliga skrifterna ar fin litteratur bland annan fin litteratur och moralen en
alltigenom mansklig affar.

| slutet av min framstéllning ska jag forsdka skissera en ateism som inte ter sig
grablek och anda inte har den kdmpande ateismens brist pa tolerans eller
blindhet for religionernas estetiska och kulturella varden. De senaste aren har
nagra lagande bekannelser till ateismen sett dagen, framst den engelske
biologen Richard Dawkins The God Delusiach den franske filosofen

Michel Onfrays Traité d'athéologiddag kommer avslutningsvis att ta stallning

till dem.

Den omedelbara anledningen till Dawkins och Onfrays bdcker &r den
religionernas panyttfodelse som varit sa pafallande 6ver sa gott som hela
jordklotet under de senaste decennierna. Politiken genomsyras idag av
religiosa hallningar och Gvertygelser pa ett satt som atminstone min generation
inte sett maken till. USA:s president George W. Bush &r en born again
Christian och forsummar inte ett tillfalle att motivera sina politiska beslut med
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hanvisning till Gud. Islam har blivit en politisk kraft pa varldsscenen. Till och
med fér den kinesiska statsapparaten utgor religionen ett vixande problem,
omdjlig att passa in i den officiella statsideologins legering av kapitalism och
kommunism.

Religionens allt mer patagliga narvaro i politiken motsvaras av ett stort folkligt
engagemang for olika religiosa rorelser. Det ar framfor allt tva religioner som
erdvrar nya sjalar: islam och kristendomen. Olika riktningar av islam vinner
terrang pa flera hall i varlden; i denna framstallning ar det framst den
sunnitiska salafismen som kommer i blickfanget. Men den storsta
framgangsvagen rider den form av kristendom som kallas pentekostalism pa.
Den vaxer sig allt starkare inte bara i USA utan 4n mer i Latinamerika och
Afrika. Om dagens pentekostalistiska framgangsvag skulle fortsatta, skulle tre
fiardedelar av manskligheten omfatta n&gon form av kristendom &r'Zms0.

ar just pentakostalismen som utgér den dynamiska kraften i denna utveckling,
medan till exempel den katolska kyrkan, skenbart sa orubblig, snarare forlorar
terrang.

Det ar mycket som forenar de senaste decenniernas framgangsrika rorelser
inom kristendom och islam. Dit hér framst en tveklos 6vertygelse om vad som
utgor den egna religionens omistliga karna men ocksa en viss
antiintellektualism, som visar sig i motvilja mot kristen respektive islamisk
teologi (kalam) liksom mot knasatt vetenskap 6ver huvud. Dartill ar bada for
sin spridning i hog grad beroende av nya medier som TV och Internet. Bada
motsvarar darmed ocksa en tendens inom modern sekularisering: religionen
frigor sig mer och mer fran den kultur i vilken den tidigare varit inbaddad, och
den vinner anhangare som lever under helt andra kulturella férhallanden &n de
som varit radande i respektive trosriktnings tidigare spridningsomrade.

Infor vissa religitsa rorelsers framgangar under senare artionden har man
havdat att den moderna utvecklingens tendens till en allt starkare
sekularisering skulle vara pa vag att brytas; det mest kdnda exemplet pa denna
tankegang aterfinner man i den volym som den amerikanske sociologen och
teologen Peter L. Bergers utgivit och som traffande nog heter The
Desecularization of the WorfdMen det finns ocks& en motsatt tolkning, enligt
vilken vi tvartom &r inne i en ny och annu starkare fas av sekularisering da
institutioner som skolan och politiken, vilka &nnu i moderniteten stod starka,
forlorar sin privilegierade stallning och da darmed religionen blir en
individuell utvag i en tillvaro utan rattesnéren. En som framfor allt havdat den
tesen ar den franske islamexperten Olivier Roy till exempel i sin bok La lacité
face & I'lslant,

Det ar tydligt att Berger och Roy lagger in olika innebérder i det svara ordet
"sekularisering". Det &r inte min avsikt att ga djupare in pa frdgan hur man bast
ska avgransa det ordet; daremot kommer jag att bertra de perspektiv som
Berger respektive Roy anlagger pa dagens situation och som enligt min
mening i hog grad kompletterar varandra. Det ar da ett annat ord, lika centralt i
diskussionen om moderniteten, ndmligen "disenchantment"”, liksom dess
motsats, "reenchantmerit§om kommer i fokus fér min uppmarksamhet. Det
forsta ordet praglades ursprungligen i tysk form, som "Entzauberung”, av Max
Weber och, pa ett ndgot annat satt, av Franz Rosenzweig, och har alltsedan
andra varldskriget spelat en viktig roll i diskussionen om det moderna
samhaéllets utveckling. Tanken att det i sjalva moderniteten ockséa fanns en
fortrollning i atminstone Webers mening dok upp tidigt, och jag kommer har

att havda att den tesen har stort fog for sig. Men med samma kraft kommer jag
att pasta att den idag har ett mer begransat tillampningsomrade och att den
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darfor mindre an tidigare kommer i konflikt med den sorts fortrolining av
varlden som anhangarna av en panyttfodd pentekostalism eller islam
uppenbarligen upplever.

Bilden av varlden pa vag in i en allt djupare religios fortrollning uppvisar ett
stort och vikigt undantag: Europa. | de flesta europeiska lander, i synnerhet de
inom EU-omradet, tycks avkristningen fortga oférandrat. Pentekostalismen
har enbart marginella framgangar pa de flesta hall, och islam &r visserligen pa
frammarsch men framst p& grund av immigrationen fran lander dar islam &ar en
dominerande religion. Badas spridning uppvisar visserligen samma monster
som pa andra kontinenter, men i ett globalt perspektiv ar det mest
anmarkningsvarda likval framgangarnas begransning. De stora internationella
enkéaterna om manniskors religidsa instélining och praktik, den europeiska
European Values Survey och den globala World Values Survey, ger en entydig
bild: Europa &r langt mer avkristnat an andra delar av varlden déar
kristendomen vunnit utbredning, och andra religioner fyller inte det tomrum
som avkristningen lamnat efter sig.

Samtidigt har Europa under de senaste tio eller femton aren upplevt ett
markligt fornyat intresse for traditionellt teologiska fragor bland manga

ledande intellektuella som annars forknippas med irreligiosa eller atminstone
areligiosa stromningar. Det &r inte de tidigare némnda Onfray och Dawkins
som med sina ateistiska traktater framstar som typiska. Det ar i stallet Jacques
Derrida, Alain Badiou, Jurgen Habermas, Slavoj Zizek, Giorgio Agamben och
atskilliga andra som skrivit viktiga verk om religion i allmanhet och

kristendom i synnerhet. Flera av dem har 6ppet forklarat att de ar ateister eller
atminstone agnostiker; Habermas har i Max Webers efterfoljd forklarat att han
ar "religivs unmusikalisch” Men alla visar samtidigt ett patagligt positivt
intresse for religionens olika uttryck bade i var tid och i det forgdngna. Deras
avsikt ar inte att bekampa den religiosa tron utan att férsta den och dess
inneboende kraft. Inte minst ar det den politiska potentialen i den religidsa tron
som fangar deras uppmarksamhet. Det ar da inte i forsta hand pentekostismen
eller salafismen som de har i atanke utan snarare en mer mattfull, intellektuellt
och inte minst etiskt vélbalanserad tro. Slavoj Zizek intar en pa samma gang
extrem och idealtypisk position nar han havdar att kristendom och marxism &r
de enda allvarliga utmanarna till tidens dominerande militanta nyliberalism.

Det vore Overdrivet att havda att de europeiska intellektuella visar prov pa
samma fortrollning infor religionen som ar sa pataglig i dagens mest
framgangsrika religiosa rorelser. Men man kan likval tala om en fascination
som hér hemma i samma historiska situation. Situationen ar den som brukar
karakteriseras med diverse beteckningar som innehaller bestamningen "post-",
som postmodern, postsekular, postkristen och sa vidare.

Det ar givetvis ocksa i denna situation som jag till sist i min artikel forsoker
gora en antydan om hur en positiv ateism, buren av férundran infér varldens
och tillvarons rikedom, skulle kunna se ut.

Forlorad trolldomsglans och atervunnen

Ordet "Entzauberung" anvandes av forfattare pa 1700— och 1800-talen i
poetiska sagor om manniskor som blivit I6sta ur en foérbannelse eller
fortrollning. Man kan séaga att Térnrosa som véacks ur sin hundraarssémn av
prinsens kyss darmed blir "entzaubert”. Det &r detta ord som Max Weber
omformar till en fackterm géllande den férandring som samhalle och ténkande
genomgatt under den moderna tiden. Den innebord han ger den &r i sjalva
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verket mer precis an sa. Den géller sociala handlingars legitimitet. Det finns
enligt Weber i huvudsak tva sétt att rattfardiga sitt beteende. Det ena &r en
magisk motivering, den andra en rationell. Den magiska innebar att man ska
undvika vissa typer av atgarder darfor att de enligt en allmén forestallning

leder till olycka eller férbannelse, medan man ska véalja andra som tvartom
innebér tur och makternas bevagenhet. | en rationell motivering raknar man

inte med nagra 6ver- eller utommanskliga krafter éver huvud utan pekar

enbart pa de iakttagbara konsekvenser en handling kan forvantas fa, de fordelar
den innebar och de nackdelar som dess alternativ skulle medféra. | sjalva
verket utgor den magiska och den rationella motiveringen enligt Weber
andpunkterna pa en kontinuerlig skala langs vilken de faktiska motiveringarna
kan prickas in. Hans tes &r att det i Europa under de senaste arhundradena skett
en konstant férskjutning i riktning mot den rationella pclen.

Webers begrepp har vackt stor genklang och ingar numera i
standardrepertoaren nar det galler att precisera hur den moderna verkligheten
skiljer sig fran en som &r mer traditionstyngd. Det kopplas samman med de
weberska teserna om rationaliseringen och innebar narmare bestamt att de
processer som tidigare antogs underkastade oberdkneliga krafters spel nu kan
bemastras med hjélp av rationell kunskap. Positivt innebar foréndringen att
skracken for det okéanda minskar, negativt att det sagolika och hanforande far
ge vika for torr kalkyl och sjalsdédande rutin.

En blick pa samtiden avslgjar att dess forlorade trolldomsglans inte ar total ens
pa ett ytlig plan. Horoskop, kristaller och tarotkort har fortfarande sin marknad.
Aven ledande politiker kan hysa vidskepliga férestéllningar om tur och otur.
Men det &r latt att se att de allra flesta till sist later sig vagledas av modern
rationalitet. Manniskor méa kanna sig lugnade vid tanken att raden 13 saknas i
trafikflygplanen. Det ar anda till sist den kalla rationella teknologin som de
satter sin lit till n&r de beger sig upp i luften.

Det ar inte heller givet att teknik och naturvetenskap eller 6ver huvud det
moderna livet maste karakteriseras med ord som "torr" eller "kall". Tvartom
kan de fylla bade sina utévare och betraktare med gladje och hanférelse och
vacka en omaéttlig kunskapshunger. | mer allmén mening kan de svepa in
manniskor i en kénsla av fortrgstan infor standiga framsteg som kommer att
gora deras liv battre.

Redan pa 1930-talet talade Martin Heidegger om den moderna tidens
fortrolining. Samtidens méanniskor ar forhdxade av tekniken och dess sténdigt
nya framsteg, ja de &r besatta av 6vertygelsen att allt maste kunna beraknas,
nyttiggoras och goras hanterligt.

Heideggers tankegang ter sig anda outférd, sprungen som den ar ur en for
honom typisk motvilja mot exakt vetenskap och teknisk berékning. Begreppet
kan vara anvéandbart &ven utan denna programmatiskt negativa instéallning.
Modernitetens fortrollning ligger i sjalva framstegstankandet som sadant.
Under 1700- och i synnerhet 1800- och 1900-talen har otaliga méanniskor,
inte minst i ledande position, drivits av dvertygelsen att allt i tillvaron kommer
att bli battre. Den mest tvekldsa optimismen, som kom till ett fullandat uttryck
hos matematikern och politikern Jean Antoine Condorcet i slutet av
1700-talet, innebar att det skulle bli battre pa i princip alla omraden, inklusive
moralen och konsten, och att det fanns ett nara samband mellan framstegen pa
livets olika omraden.
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Sjalva fortrollningen i en sadan forestallning ligger dari, att man ar évertygad
om att sddant som annu idag utgor oldsta problem kommer att kunna losas i
morgon, tack vare utvecklingen. Den instéllningen har inneburit en pafallande
nonchalans inte minst nar det galler den tekniska utvecklingen men ocksa infor
olika typer av samhallsexperiment. Man har dragit vaxlar pa framtiden i hopp
om att problemen genom framstegsprocessen ska kunna lésas en gang.

De senaste artiondena har i det avseendet inneburit en forandring. Farre later
sig Overtygas av l6ftena om en i alla avseenden forbattrad framtid. Tvartom
hopar sig orosmolnen. Olycksprofeter har det visserligen funnits hela tiden.
Men de har inte bara blivit fler; deras dystra forutsagelser bygger numera pa
solid kunskap till exempel nar det géller miljéforstoringen.

Den ogrumlade framstegsoptimismen forutsatte som vi sett att alla livets och
samhallets vasentliga omraden var indragna i en gemensam process. | sjalva
verket visade det sig tidigt att den forestallningen inte holl streck. Nazityskland
och Sovjetunionen kunde forena en hard diktatur med ekonomiska, tekniska
och naturvetenskapliga framsteg. Idag utgor Folkrepubliken Kina ett
pafallande exempel pa samma sak.

Hela det stora framstegsprojekt som upplysningstankarna en gang sjosatte
framstar darfor inte som gjutet i ett stycke. Daremot kan man séga att det
rymmer en hard del - den harda upplysningen - som innefattar vetenskapen
(atminstone den exakta), tekniken, ekonomin och den moderna rationella
administrationen och vars olika delar hanger tamligen néra samman. Har har
ocksa framstegsprocessen fortsatt. Det ar for oss sjalvklart att dagens datorer ar
battre an gardagens men att de kommer att 6vertraffas av morgondagens. Varje
forskningsbidrag ska i princip innebara ett aldrig sa litet vetenskapligt

framsteg. Ekonomerna ser det som en sjalvklarhet att ett lands BNP ska tka
varje ar. Om den inte gor det, maste nagot vara fel.

Inom denna den harda upplysningen, betraktad i sin isolering, finns
modernitetens fortrollning kvar. Det som inte kan Idsas idag kommer att I6sas i
morgon.

Men utvecklingen har ocksa sina mjuka delar, dar inga framsteg kan tas for
givna eller betraktas som naturliga. De klassiska utvecklingsoptimisterna
framstar nu som naiva i sin tro att manniskan haller pa att bli moraliskt battre.
Annu markligare ter sig forestallningen att konsten skulle géra standigt nya
landvinningar - vem 6vertraffar Dante eller Shakespeare? Politiken har
fortfarande sina framstegsoptimister som tror att det &r naturligt att demokratin
segrar. Men samtidigt hopar sig tecknen pa att demokratin ocksa dar den sedan
lange &ar etablerad méter nya svara utmaningar som leder till vaxande osakerhet
om framtiden.

Markligast ar den forandrade synen pa religionen. Det var en dominerande
tankefigur under lang tid att modernitet och religion var oférenliga. Den
religibsa tron skulle dé ut ju modernare samhaéllet blev. Dess varldsbild skulle
helt ersattas av vetenskapens, medan det var konsten som i framtiden skulle
tillfredsstélla ménniskors behov av innerlighet och mening.

Idag ter sig denna forestalining urmodig. Religionen har ett starkare grepp an

pa lange pa manga hall i varlden. Ofta férenas den med den harda
moderniteten - den sprids med framgang i de nya medierna, manga av dess nya
entusiastiska anhé@ngare har sjélva en utbildning inom teknologi eller
naturvetenskap, och dess anknytning till den globala ekonomin ar péafallande.
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Det finns skal att har tala om en férnyad trollbundenhet infér den moderna
varlden. Denna kolliderar inte alls med den harda modernitetens egen
fortrollning. Tvartom kan bada férenas pa ett till synes harmoniskt satt. George
W. Bush kan betraktas som ett typexempel pa hégsta niva av denna férening.
Presidentens tilltro till ekonomins och teknologins méjligheter att dvervinna
samtidens och framtidens utmaningar ar inte mindre an hans tillit till Gud.

Uppenbarligen fyller religionen viktiga behov i den varld som ofta kallas
postmodern men ocksa senmodern; fér egen del foredrar jag den senare
beteckningen. Men vilka behov &r det fraigan om? De som brukar namnas &r
behovet av sammanhang och mening och - véal i anknytning dartill - behovet av
att finna eller mota nagot som &r stdrre &n manniskan.

Det ar rimligt att ocksa se fascinationen for religionen bland europeiska
intellektuella i det ljuset. Religionen har ocksa for dem blivit en utmaning.
Aven om de inte dverlamnar sig och sin 6vertygelse at den, uppfattar de den
som nagot att ta stéllning till med djupt allvar.

Religios antiintellektualism

Den nyvackta religiositetens politiska konsekvenser har blivit foremal for en
strid strém av bocker; den sannolikt mest volumindsa bland dem &r den nastan
800-sidiga Political Theologies med en lang rad studier som tar upp bade
historiska och nutida problemMen har kommer jag inte s& mycket att

fokusera politiska som dess intellektuella utmaningar. Har ar det tva delvis
motstridiga tendenser som kan utskiljas. A ena sidan géller det en mer eller
mindre langtgaende antiintellektualism, den andra av en serigs, intellektuellt
ansvarsfull diskussion om hur religion och sekuldr filosofi, religion och

modern vetenskap, religion och senmodernt samhallsliv forhaller sig till
varandra.

Jurgen Habermas, som har kommit att inta en central position i den mer
filosofiskt inriktade debatten om religionen, har i sin digra artikelsamling
Zwischen Naturalismus und Religion urskilt tvd motsatta tendenser i samtiden:
a ena sidan en framgangsvag for religiosa ortodoxier, & andra sidan en stark
tendens till en ofdrblommerad naturalism enligt vilken ménniskans psykiska
liv reduceras till hjarnfysiologi och hennes beteende bara blir ett utfldde av
hennes genuppsattningDen senare tendensen, som vi aterkommer till
avslutningsvis, anammas av betydligt smalare skikt i samhéllet &n de religitsa
ortodoxierna, men den spelar en viktig roll i offentligheten. Vidare kan i

princip alla manniskor komma i kontakt med den nér de blir foremal for vard
och omsorg. Pa det omradet kan naturalismen framstar som en idealisk parhast
till ekonomisk rationalisering. Manniskan blir enbart ett objekt for bada.

Det kan ifragaséattas om beteckningen "ortodoxi", som Habermas anvander, ar
den mest [Ampade for de rérelser som nu utmanar vetenskapstron. De har
givetvis ingenting att géra med de olika kyrkor framst i Osteuropa som kallas
ortodoxa, men de paminner inte heller om 1600-talets ortodoxi i Vasteuropa.
De stravar visserligen efter renlarighet men gor det med helt andra slags
redskap an den aristotelism som jesuiter, kalvinister och lutheraner utvecklade
for nagra arhundraden sedan. En alternativ beteckning, som vunnit betydligt
storre popularitet, &r fundamentalism. Men aven dess lamplighet kan
ifrdgasattas. Den anvands ofta i en vid och ratt obestamd innebo6rd och har
dartill fatt en allmént nedsattande, polemisk kl&hg.
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Teologiskt sett betecknar termen "fundamentalism" ursprungligen en
fullstandig bokstavstro och stammer darfor varken in pa salafism eller
pentekostalism. Salafisternas rattesnore ar den ursprungliga islam,
pentekostalisternas det ursprungliga pingstundret. Det &r inte bokstaven utan
snarare den fastare grunden som bada riktningarna soker. Pa engelska har
termen "foundationalism" foreslagitsDen brukar anvandas om filosofiska
stravanden att finna en fast grund till exempel for den ménskliga kunskapen
och skulle i sa fall har utstrackas till religionens omrade. Det skulle inte fullt
rimligt. Men det ar svart att finna en god svensk Gversattning av ordet.

Tills vidare kommer séakert beteckningen "fundamentalism”, som slagit igenom
sa starkt, att forbli den gangse for att sammanfatta en vasentlig del av den
religiosa utvecklingen i var tid. Men den som anvander den bér halla dess
brister i minnet.

Salafisterna soker sig tillbaka till islams forsta begynnelse. Stédda pa en
hadith av Mohammed slar de fast att islam som lara och rattesnore nadde sin
fullandning under religionens tre férsta generationer (dar Mohammed och hans
jamnariga utgjorde den forsta). Alla senare tillagg maste betraktas som
forvrangningar och villovagar. Det ar ett av skalen till att den islamiska
teologin, kalam, forkastas, eftersom den introducerar frammande, platonistiska
och aristoteliska inslag i den islamiska laran. Ett annat, vidare skal &r motviljan
mot allt vad som kan ses som intellektuella spetsfundigheter. Islam ska vara
enkel, handfast och inte dppen for dialektiska tvetydigheter.

Det behover knappast tillaggas att vara dagars salafism spelar en viktig politisk
roll bade i de flesta traditionellt islamiska lander och runt om i varlden. Rollen
ar inte entydig - salafismen rymmer manga andra varianter an den som Usama
bin Ladin och Al Qaida star for - men den ar vasentlig. Salafisterna ar i
ideologisk mening antimodernister men utnyttjar modern hégteknologi for att
sprida sitt budskap. TV och Internet ar lika sjalvklara hjalpmedel for dem som
for pentekostalisterna. Det &r genom dessa medier som bada har kunnat fa en
global spridning.

| ett vasentligt avseende skiljer sig daremot den muslimska riktningen fran den
kristna, ndmligen i sin installning till kapitalismen. Medan salafisterna ser
kapitalismen som annu ett uttryck for vasterlandsk andefattigdom och
syndfullhet, &r den pentekostalistiska véarldsrorelsen nastan dverallt
genomsyrad av kapitalistiska ténkesatt. Dess manga kyrkor drivs vanligtvis
som foretag med vinstmaximering som princip, och individuell pekuniér
framgang betraktas i samma anda som ett tecken pa att man star val hos Gud.
Den som trots en helhjartad tro anda forblir fattig, stélls infor tva alternativ:
antingen ar den egna tron inte tillrackligt stark, eller ocksa ar det fel pa just den
kyrka som man tillhdr. Pingstkyrkorna i synnerhet i Afrika férokar sig genom
delning; man &r standigt pa jakt efter en &nnu stérre hangivenhet och ett annu
mer extatiskt gudstjanstliv.

Pentekostalismen kan i for en ytlig betraktare framsta som en riktning
skraddarsydd at de rika och framgangsrika. Det ar mycket riktigt den tro till
vilken George W. Buch och manga av hans likar bekanner sig. Men dess
framgangar beror forst och framst pa dess valdiga dragningskraft bland
samhallets lagre skikt. Den vaxande slummen i varldens metropoler utgor
basta grogrunden for den evangeliska kristendomen liksom for salafismen.
Industrialismen med sin valdsamma urbanisering forde en gang med sig en
rask sekularisering. Socialismen fyllde delvis tomrummet efter religionen. Men
idag ar det , som Mike Davis papekar, "populist Islam and Pentecostal
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Christianity (and in Bombay, the cult of Shivaji)" som fyller samma utrymme
som for hindra &r sedan upptogs av socialism och anatRism.

Men i USA har alltsa under den senaste Bush—administrationen nyevangeliska
tankesatt natt maktens och den varldsliga framgangens hogsta toppar.
Fundamentalistiska tankegangar far inte bara motivera det blodiga kriget i Irak
utan ocksa beslut gallande till exempel stamcellsforskningen.

En speciell betydelse har namnet "Darwin” fatt i den amerikanska debatten.
President Bush har sjalv i intervjuer stott uppfattningen att skolorna i USA bor
lata eleverna fa ta del inte bara av evolutionsteorin utan ocksa av den kristna
hogerns egen variant av Bibelns skapelseteori, den som gar under namnet
"Intelligent Design'’ Tesen om "Intelligent Design" &r i s& matto en eftergift

at evolutionsteorin att den forutsatter att livet pa jorden tillkommit under en
betydligt langre tidsperiod &n en vecka. Daremot havdar dess foresprakare att
livsprocesserna ar sa komplexa att det ar nédvandigt att i dem spara en
intelligent skapare.

Intellektuellt sett &r argumentationen for en "intelligent design" ytterligt svag.
De foresprakare som har nagon form av naturvetenskaplig utbildning far inte
sina artiklar publicerade i vetenskapliga tidskrifter. Dartill &r deras bidrag
alltfor beméangda med tvivelaktiga slutledningar eller abstrusa matematiska
resonemang. Det ar ocksa tydligt att foresprakarna inte framst vill paverka den
vetenskapliga debatten utan den breda, publika. De vet att de stora skikt i den
amerikanska samhéllet som i politiska termer rdknas till den politiska hégern
har ett stort inflytande, inte minst pa viktiga institutioner som skolor, bibliotek
och i viss man ocksa massmedier.

"Intelligent Design" har saledes inte ndgon vetenskaplig eller allmant
intellektuell trovardighet® Det &r i en helt annan mening som den kristna
panyttfodelsen, framst symboliserad genom den nya vagen av pentekostalism,
utgor en utmaning for bade vetenskapligt tankande i mer begransad mening
och for en verklighetssyn som anser sig bygga pa vad det manskliga férnuftet
kan komma fram till p egen hand och ingenting annat. Den drabbande
kritiken géller inte det intellektuella innehallet utan den risk for den uttorkning
av sjalva livskanslan som intellektualismen kan leda till. Gentemot Bibelns
underbara berattelser stéller den en véarld som kan te sig gra och rationellt
kylig. Den ger inte nagot sjalvklart utrymme for livsgladje, &n mindre for den
extas som ar sa viktig i pingstrorelsen. Det ar osakert om den kan ge nagon
moralisk vagledning, och atminstone innebar den att fragorna om vad som &r
gott och ont, ratt och fel maste goras till foremal for diskussioner dar man
aldrig kan hoppas pa nagra slutgiltiga resultat. Den som vill komma fram till
en enkel och till synes definitiv uppfattning trivs inte med sadan tvehagsenhet.
Och vad har den att komma med infor lidandet, sorgen och déden?

Salafismen utgér inte exakt samma slags utmaning - extasen &r inte dess ideal -
men dess kritik av en strikt intellektuell attityd ar likartad. | stéllet for andlésa
resonemang erbjuder den fasta riktlinjer och en handfast tro.

Salafismen har en nu klassisk inspirator i den egyptiske skriftstallaren Sayyid
Qutb. Qutb, som blev avrattad 1966 under Gamal Abdels Nassers regim, var
en genomtankt motstandare bade till kapitalism och kommunism. Det ar bara
ytligt sett som véarlden &r delad mellan ett dstblock och ett vastblock, skrev han
1949. De bade blocken kampar bara om varldsligt inflytande och
marknadsfordelar, inte om idéer och Gvertygelser. Den verkliga granslinjen gar
a ena sidan mellan dessa bada storheter, bada lika praglade av materialistisk
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livssyn, och islam & den andra. Qutb menade visserligen att islam ar forenlig
med modern hégteknologi. Det &r enbart de vasterlandska varderingarna som
utgor ett dodligt hot. Livets mal far aldrig vara materiella vinningar utan
troheten mot islams ursprungliga bud. Till dessa raknar han ocksd omsorgen
om andra manniskors valbefinnande; det finns ett socialt program i det
Muslimska brodraskap som Quitb tillhérde och vars viktigaste ténkare han val
fortfarande ar?

Quitbs tankegangar genljuder i salafismen men ofta i en mer militant form.
Tron pa det manskliga fornuftets egen kraft att komma fram till hallbara
resultat forkastas med samma tvekléshet som inom fundamentalistisk
kristendom.

Fornuftets formaga och dess begransningar

Vagen av fundamentalism utgér en omedelbar bakgrund till det fornyade
intresset for teologiska fragor som varit sa pafallande bland vasterlandska, i
synnerhet europeiska tankare under de senaste artiondena. Men kritiken av det
sekulara fornuftet kommer ocksa fran olika religiosa bekannare som ingalunda
misstror det manskliga fornuftets vagledande formaga som sadan. Deras poang
ar snarare att detta fornuft inte ar tillrackligt utan maste berikas med ett

religiost perspektiv.

De ledande teologiska traditionerna bade inom islam och kristendom - liksom
inom judendom - préaglas av att det religidsa budskapet uttolkats med hjalp av
filosofiska verktyg som har sitt ursprung i den grekiska filosofin. Ett sekulért
fornuft har blivit vagledande men alltid ocksa betecknats som otillrackligt. For
att komma fram till den fullstandiga sanningen om vérlden och livet krévs
ocksa uppenbarelsen eller i vidare mening de riktlinjer som ges genom de
heliga skrifterna.

Denna position har nyligen med en ndrmast paradigmatisk klarhet intagits av
den tyske teologen Joseph Ratzinger - nuvarande paven Benedictus XVI - i
hans samtal med Jiirgen Habermas den 19 januar20®atzinger, som ar

en typiskt exponent for den larda katolska, i synnerhet den thomistiska
traditionen, tar upp frdgan om huruvida naturratten, av havd viktig bade i
katolskt och sekulart thnkande, forlorat sin dragningskraft i nutiden. Ordet
"natur" star inte langre for nagot sjalvklart férnuftigt - evolutionsbiologin gor

en sadan forestallning omojlig. Det som blivit kvar av den ursprungliga tanken
galler enbart de manskliga réattigheterna, vilka enligt Ratzinger bor
kompletteras med en motsvarande uppsattning "méanskliga plikter". Men enbart
fornuftet kan i langden inte garantera att vare sig rattigheter eller plikter kan
skyddas. Fornuftet kan om det lamnas ensamt missbrukas pa manga olika satt.
Ratzingers slutsats &ar att fornuftet behéver religionen for att inte forirra sig.
Men pa motsvarande satt visar det sig att religionen ocksa behover fornuftet,
utan vilket den kan urarta till styrsellds fanatism.

Habermas satter & sin sida sin lit till att bade rattigheter och skyldigheter ska
vaxa fram ur sjalva det manskliga samspelet, alltsd det kommunikativa
handlandet. Men han medger samtidigt att vad han kallar det "postmetafysiska
tankandet" ar pafallande handfallet nar det géller forestallningar om det goda
eller exemplariska livet. Sddana forestallningar maste vara askadliga for att
kunna ge manniskor konkreta riktlinjer for sitt handlande och sina drdmmar.

Det ar har filosofin har nagot att lara av religionen, under férutsattning att
denna befrias frdn dogmatism och samvetstvang. Det sekulara tankandet har
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idag otillréckliga uttrycksmojligheter och bristande sensibilitet nar det géller
felslagna liv, orimliga livsplaner eller perverterade samhallstillstand.

Religionen star battre rustad. Nar en gang kristendomen férenades med den
grekiska filosofiska traditionen, berikades den senare med avgdrande begrepp
fran den forra; Habermas namner som exempel "forkroppsligande”, "avyttring"
och "uppfyllelse". Det postmetafysiska tankandet har gjort sig urarva, och
Habermas ser framfor sig behovet av 6versattningar fran religionens sprak. Ett
enda exempel ndmner han, namligen hur den judisk—kristna férestéliningen om
att manniskan ar Guds avbild dversétts till en sekulér forestaliningar om
manniskans varde. Detta ar naturligtvis inte nagon ny dversattning, men
Habermas tanker sig att dess kraft maste fornyas, kanske pa sa satt att en
méanniska maste behandlas som om hon vore Guds avbild, &ven om det nu inte
finns ndgon Gud®

Detta ar inte sarskilt upplysande; askadlighet ar inte den tyske filosofens starka
sida. Han hanvisar daremot till en tidigare méastare i just denna tradition,
namligen Walter Benjamin. Benjamin kunde férlana sekulara forestalliningar
hela kraften av den religitsa forestallningsvéarlden. Habermas ndmner i en
annan text Benjamins "anamnetiska solidaritet”. Denna anamnetiska solidaritet
blir motsvarigheten till férestéllningen om den yttersta domen. Vid den yttersta
domen ska alla of6rratter som begatts komma i dagen och bestraffas. Men nar
forestaliningen om en sadan slutgiltig rattskipning viker undan, uppstar ett
tomrum. Det ar da det gemensamma minnet maste trada i funktion: manniskor
maste kanna den djupaste solidaritet med dem i det forflutna som utsatts for
oférratter och lidandé!

Mer allmant kan man formoda att Habermas har Benjamins sa kallade
messianism i atanke. Denna messianism, som blev stark under Benjamins sista
ar, nar hans tilltro till den kommunistiska utopin fatt sig en knack och

nazismen direkt hotade hans liv, kan betraktas som en tro eller férhoppning
trots allt eller pa tvaren mot allt fornuft. Det &r knappast i den stamningen utan

i ett betydligt lugnare sinnestillstand som Habermas ger exempel pa Benjamins
sekularisering av det religiosa sprakbruket. Det ar inte orimligt att har jamfora
hans anknytning till Benjamin med den som hans tidigare opponent, Jacques
Derrida, gjorde i nagra av sina senare skrifter. Man kan darvid inte minst téanka
pa Derridas bok om Karl Marx eller rattare sagt om de olika séatt pa vilka Marx
enligt Derrida fortfarande visar sig omistlig &ven sedan hans stora program
fallerat, Spectres de Marx (1993). Dar dyker det messianska motivet upp som
ett slags utopi i en varld full av orattvisa. Men det markliga ar hér att Marx

teser om manniskans befrielse pa motsvarande satt ges vad man kanske kunde
kalla en postmarxistisk innebdrd: det ar inte en ny vérld som ska véaxa fram,
utan den gamla varlden ska lysas upp av ett hopp om réttvisa.

Bade Benjamin, Habermas och Derrida befinner sig har nara en tradition som
kan sparas till Marx sjalv och an langre tillbaka, dar det galler att ge religiosa
beréattelser, symboler och l6ften en alltigenom inomvarldslig innebérd. Detta &r
till exempel centralt i hela Marx ideologiprojekt, med dess ambition att
oversatta det "himmelska" innehallet till konkret verklighet. Traditionens
moderne méstare ar Ernst Bloch, som Habermas for 6vrigt ocks& rfdmner.
Bloch anvénder sig i sitt tdnkande av centrala delar av den judisk-kristna
begreppsvérlden, men han gor det uteslutande for att darmed klargéra
manniskans villkor i den synliga, materiella varlden. Det ar till exempel pa det
sattet som han ger hoppet, sa centralt saval i den judiska messianismen som i
kristen tro, en avgtrande sekulér betydelse i sitt stora arbete Das Prinzip
Hoffnung.
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N&r Habermas namner Bloch, s& namner han i samma andetag ocksa bade
Benjamin och Adorno. Men jag skulle vilja hdvda att det foreligger en viktig
skillnad mellan Bloch och de bada andra (liksom mellan Bloch och Derrida).
Skillnaden kan uttryckas i termer av modernitetens fortrollning. Bloch ar
fortfarande helt gripen av denna och &r 6vertygad om att utvecklingen kommer
att innebéra inte bara vetenskapliga, tekniska och ekonomiska framsteg utan
ocksa en varld utan orattvisor och utan utsugning. De andra &r i den meningen
desillusionerade. Varlden kommer for alltid att vara en arena for
overvaldigande problem och faktiska eller hotande orattvisor som det galler att
bekampa efter basta formaga. | denna kamp kan religiosa symboler och
beréattelser ha en viktig vagledande roll, trots att de till sist &r ménskliga
skapelser.

Bland de filosofer som péa senare ar fascinerats av religionens och narmare
bestamt kristendomens férmaga att entusiasmera manniskor och géra dem
héngivna ett stort uppdrag kan man sarskilt ndémna Slavoj Zizek. Han
framstaller sig som évertygad ateist och havdar till och med att ateismen finns
uttalad i kristendomens sjalva nyckelscen, pa korset dar Jesus ropar: "Min
Gud, min Gud, varfor har du 6vergivit mig?" Gud har dvergivit ménniskan,
men forestallningen om Gud lever vidare. Den fyller dem med Geist —— och
Zizek anvander héar ordet "Geist" i dess rika och mangtydiga hegelska
innebord, som inrymmer bade tankbara transcendenta perspektiv men som
ocksa - och i Zizeks fall tvekldst - kan tolkas helt inomvarldsligt, namligen
som den anda som fyller en grupp manniskor, en férsamling eller ett
gemensamt projekt. Det &r i denna mening som han tycks se kristendomens
framsta omedelbara innebord. Kristendomen formar i en tid av hejdlos
kapitalism samla hangivna skaror som har siktet installt pa annat an
konsumtion eller rofferi. Darfér kan kristendomen vid sidan av marxismen
(eller marxism—-leninismen, som Zizek fortfarande haller fast vid) ses om den
enda effektiva motkraften till kapitalisméft®

Ett kapitel for sig galler den fascination som en av kristendomens
nyckelgestalter, Paulus, under senare ar utdvat pa atskilliga europeiska
filosofer, daribland ocksa Zizek Detta intresse tar sig manga olika uttryck:
alltifrdn Giorgio Agambens minutiésa narlasning av Romarbrevet i Il tempo
che resta (2008Y till Alain Badious betydligt friare framstallning om Saint

Paul (1997)3* Gemensam for alla ar dock fascinationen fér Paulus som
skaparen av nagot helt nytt, en kyrka, en gemenskap Gver granser, ett projekt
med eskatologins hela laddning. Badiou fangslas framfor allt av att Paulus,
som aldrig métte Jesus men som gentemot dem som statt denne néara lyckades
trumfa igenom sin Gvertygelse att Messias ocksa var Messias for hedningarna
och inte bara for judarna. | Badious dgon blir Paulus dérmed den forste
universalisten. Agamben a sin sida ar framst upptagen av messianismen hos
Paulus, och fragan staller han i relation till var egen tid: vad skulle det finnas
for messianism idag? Han stéller messianismen mot den apokalyptiska
instaliningen. Apokalyptikern ar sdker om framtiden: de yttersta tiderna ar
nara. Paulus med sin messianska instéllning talar om en okéand framtid: den tid
som aterstar. Agamben drar en parallell med & ena sidan revoltoren, a andra
sidan revolutiondren. Revolutiondren vet vad som ska komma efter
revolutionen. Revoltéren ser bara att det nuvarande tillstandet maste
Overvinnas.

Intresset for Paulus framstar som ett slags fokalpunkt i det férnyade intresset

bland sekulariserade europeiska intellektuella for religionens, i synnerhet
kristendomens rent inomvarldsliga potential.
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Hangivenhet, distans och verklighetens fortrollning

Den attityd som Zizek, Agamben, Badiou och andra intar skiljer sig milsvitt

fran Michel Onfrays och Richard Dawkins militanta ateism. Forenklat kan man
saga, att medan de forra skriver mot bakgrund av det sekulariserade europeiska
samhaéllet, har de senare snarare samtidens religiésa massrérelser med deras
fundamentalistiska intolerans inom synhall. Dawkins, biologen, kanner hotet
fran de antidarwinistiska anslagen bland diverse sjalvutnamnda specialister pa
livets uppkomst. Onfray, filosofen, vander sig med hetta mot den
antiintellektualism som hans finner i de tre stora monoteistiska religionerna.

For egen del kanner jag stor tveksamhet infér den kampande ateismen. Ar det
verkligen en fruktbar installning: gor den inte bara ont véarre? Det &r latt att
forstd Dawkins upprordheter Gver attackerna mot evolutionsbiologin. Denna
storartade teori, som under de senaste artiondena fatt ytterligare
forklaringskraft och inre skdnhet, hotas inte av nadgon vetenskaplig konkurrent
utan av vad som framstar som den rena ignoransen. Men &r inte den brittiske
biologens tonfall alltfor uppskruvat? Méter han inte religios intolerans med en
annan intolerans? Onfray & sin sida agnar sig at en typ av illvillig tolkning av
Bibeln och Koranen som knappast bidrar till nagon djupare forstaelse av
religionens betydelse idag.

Jurgen Habermas attityd forefaller mig betydligt mer fruktbar. Han bekanner
sig till vad han kallar en "mjuk naturalisn*Darmed avser han en

Overtygelsen att manniskans varld har sitt ursprung i naturen men att allt i den
inte kan reduceras till naturliga forlopp. Medvetandet ar inte bara en ovasentlig
biprodukt av olika hjarnprocesser som en "harda" naturalismen skulle havda.
Det har visserligen sitt ursprung i en biologisk evolution men val i funktion
utgor det en forutsattning for hela den ménskliga civilisationen. | denna
civilisation spelar ocksa religionen en viktig roll och da inte bara genom
tankeoreda och intolerans som Onfray och Dawkins skulle havda utan ocksa
som skapare av omistliga kulturella varden.

For egen del &r jag tveksam till beteckningen "naturalism" och anvéander hellre
den aldre beteckningen "materialism", &ven om ocksa den &r mangtydig.
Sammanstallningen "irreduktiv materialism" &r daremot tdmligen entydig: det
ar uppfattningen att verkligheten bestar av ett antal nivaer dar var och en har
sitt ursprung i narmast lagre niva men dar varje hogre niva innebar nya
kvaliteter och nya sammanhang vilka inte kan férklaras med hanvisning till
lagre nivaer. Vilka nivaer man vill urskilja ar till sist avhangigt av den
ménskliga kunskapen. Tills vidare forefaller det rimligt att skilja mellan
oorganisk och levande materia; och for de allra flesta &r det sjalvklart att se
manniskovarlden som en egen niva. Men antalet nivaer &r ocksa avhangigt av
hur néra vi betraktar ett studieobjekt. De biologiska arternas eller
mansklighetens utveckling kan ses som ett stort antal nivaer dér standigt nya
konstellationer skapas. Den irreduktiva materialismen ar till sist en teori om
utvecklingen, enligt vilken denna visserligen uppvisar en tidsméssig
kontinuitet tillbaka till en forhallandevis enkel bérjan (idag ar det "big bang")
men dér standigt nya sammanhang kan uppstén brukar tala om

emergenta kvaliteter.

Det ar ocksa mojligt att utrusta denna varldsbild med en stérre emotionell kraft
an den som den torra beteckningen "irreduktiv materialism" kan ge. Dénis
Diderot, den store franske upplysningstankaren, kan tala om "le matérialisme
enchanté®’ Det &r ett passande alternativt namn p& samma férestallning.
Bestamningen "“fortrollande” ger en aning om det forbryllande och underbara i
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denna verklighetens stora process.

Vi kan invanda att Diderot levde i en tid nar forskningens resultat verkligen
kunde leda till forundran. Ar vi inte ofrdnkomligen mer blaserade idag? Vi vet
att varldsalltet ar sa oandligt stort. Vi vet att dess minsta kanda bestandsdelar
ar sa svindlande sma. Vi vet att den biologiska evolutionen har pagatt i
miljarder ar; vara stamtavlor forlorar sig bort Gver savannerna, ner i vattnet,
anda bort till livets varma ursoppa. Uppgifter om allt detta kan vi latt finna pa
natet lika sékert som min grannes blogg. Vi kan se program om det pa TV nar
vi vill. Det har blivit trivialt.

Men det &r just denna trivialisering som vi maste 6vervinna. All kunskap
bdrjar med férundran, séger Aristoteles i sin Metafysik. Man kan tillagga att
den ocksa halls levande genom forundran. En svensk biolog och forfattare,
Stefan Edman, har nyss givit ut en bok som heter just Forurid@st) dar
forsoker han vacka oss till férnyad fascination infor varldsalltets och allt
levandes maérkliga sammanhang. Stefan Edman &r kristen och ser ytterst
varldens harlighet som ett tecken pa en skapande hand. For egen del kan jag
smittas av hans fascination men inte av hans tro. Att forestalla sig en skapare
bakom allt detta ar att stalla upp en enkel forklaring till ndgot mycket storre.
Nagon har pa ett eller annat séatt astadkommit varlden, i en aldrig sa avlagsen
analogi med vad méanniskor kan astadkomma med sina redskap och maskiner.

Innebér inte det att varlden forminskas och férmanskligas?

N&r vi sager att varldsalltet vacker forundran, sa har vi inget annat att jamfora
med &n med dess delar och inte minst med det som méanniskor kan
astadkomma. Helheten &r storre &n delarna. Jo, och an sen? Skulle det leda till
slutsatsen att det skulle finnas en annan helhet som &r annu stérre an helheten
och som vi kallar Gud? En av den religidsa trons viktigaste funktioner &r att
stélla manniskan infor nagot som ar storre &n hon sjalv. Sjalvéverskattningen
ar annars en av de storsta faror hon loper, instangd som hon &r i sig sjalv, sin
samtid och sin civilisation.

Men forestallningen om Guds storhet kan bara askadliggéras med varldsalltets
storhet. Behover vi Gud da?

Den stora utmaningen ligger pa ett annat plan: vilka rattesnéren kan det finnas
for manniskan i en varld utan Gud? Darmed ar vi tillbaka till debatten mellan
Habermas och Ratzinger. Ratzinger tror pa en gudomligt sanktionerad moral.
Habermas ser moralen som i basta fall ett resultat att ett fritt kommunikativt
handlande.

Men om vi inte tror pa Gud, varfor skulle vi tro pa en gudomligt sanktionerad
moral? Det visar sig dessutom att den moral som timras pa religios grund
langtifran ger entydiga besked.

Vi far néja oss med att det manskliga samhallet &r ett foretag utan alla
garantier. Det enskilda manniskolivet har inte heller nagra garantier. Vi ar inte
barn i varlden utan vuxna, och som vuxna &r vi i en mening utlamnade at oss
sjalva, bade som individer och som kollektiv, i en tillvaro som rymmer bade
grymhet och kérlek, lidande och njutning, gladje och sorg.

Det finns en bild av Gud dar denne inte framstar som véarldens herre utan som
en Gud som med méanniskorna kdmpar mot det onda. Det &r en bild som jag
har stor svaghet for; den & mycket vacker. Men vad har vi for anledningen att
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tro pa en sddan Gud? Ar han (eller hon) mer &n en idealiserad méanniska?

Manniskan uppstod sent som art - med geologiska matt var det helt nyligen.
Under denna korta tid har hon lyckats med mycket. Forst téanker vi kanske pa
det negativa: allt lidande som mé&nniskor férorsakat méanniskor genom krig och
fortryck. Men manniskans historiska utveckling ar ocksa en sagolik berattelse
om standigt nya prestationer, alltifran gottmalningarna, jordbruket, drejskivan
och skriften till internet och bioteknik. Hon har skapat en kultur dér hon i
konsten och religionen och vetenskapen inrattat at sig sitt eget stora
symboluniversum, som ar lika markligt som det synliga vérldsalltet.

Allt detta ar ocksa vart var férundran. S& mycket har kunnat utvecklas ur sa
litet. Denna férundran balanseras hela tiden av en skréck: att allt detta kan
forgdras. Manniskan ar lika mycket en férstérare som en skapare.

For att uttrycka bade var forundran och var skrack lamnar just kulturen en
outsinlig repertoar. En stor del av den ar kladd i religionens drakt. Det gor den
inte mindre anvandbar. P& samma satt som den helt inomvarldsliga
karleksdikten HOoga visan kunde avvinnas ett religiost innehall, pd samma satt
kan Johannes Uppenbarelse, Bachs Juloratorium eller sufismens stora poeter
uttrycka tankar, kanslor och stamningar som fér oss saknar det religiésa
korrelatet, Gud, och som anda inte forlorar i varde eller styrka.
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